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Abstrakt: Prezentowany artykut ma na celu eksplikacje fenomenu zabobonnosci w powie-
$ciach: Czarownicy znad Katuzy Artura Olchowego, Akuszerek Sabiny Jakubowskiej oraz Dziur-
dziow Elizy Orzeszkowej. Tekst przybliza tez etymologie rzeczownikéw ‘zabobon’ i ‘przesad’
w szerszym kontekscie lingwistycznym. Analiza przejawéw zabobonno$ci w omawianych dzie-
fach przybliza wpltyw tego zjawiska na spoteczno$ci wiejskie ukazane w swiecie przedstawio-
nym oraz wskazuje na jego rezonans w postepowaniu gtéwnych bohaterek w badanej prozie.
Niniejsze dociekania wzbogacono tez o zrodta kulturoznawcze.
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ON THE PROBLEM OF SUPERSTITION IN CZAROWNICA ZNAD KALUZY
BY ARTUR OLCHOWY, AKUSZERKI BY SABINA JAKUBOWSKA
AND DZIURDZIOWIE BY ELIZA ORZESZKOWA

Abstract: The presented article aims to explicate the phenomenon of superstition in Czarownica
znad Katuzy by Artur Olchowy, Akuszerki by Sabina Jakubowska and Dziurdziowie by Eliza
Orzeszkowa. The text elaborates the etymology of the nouns 'superstition' and 'prejudice’ in lin-
guistic contexts. The analysis of the manifestations of superstition in the discussed works, pre-
sents the impact of the phenomenon on the rural communities shown in the represented world.
It also discusses their impact on the actions of the main characters of each prose. The research
was enriched with cultural sources.
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Czary i czarty polskie oraz Wypisy czarnoksieskie i Czarna msza Juliana Tuwima
pokazuja, ze w dawnej Polsce wiara w zabobon byta mocno zakorzeniona w mental-
nosci nie tylko wiejskiej, ale rowniez i mieszkancéw miast, dlatego w kazdej czynnosci
performowanej przez cztowieka dopatrywano sie czaréw (Tuwim 2010: 88). Poeta
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twierdzit takze, Ze taka postawa myslowa doprowadzata ludzi do okrucienstwa i wy-
paczata cztowieczenstwo:

Zabobon doprowadzat ludzi do zbrodni i okrucienstwa. Trupom ucinano gtowy, by nie zja-
wialy sie jako upiory, rozprawiano sie w ten spos6b nawet z ludzmi zywymi, posadzonymi
0 zdolnos$¢ szerzenia moru lub upierstwo (Tuwim 2010: 98).

Bohdan Baranowski ttumaczy przyczyny wystepowania zabobonéw na te-
renie Polski. Wedtug badacza, Kosciét katolicki umys$lnie skierowat uwage, przede
wszystkim chtopstwa, na sprawy duchowe, by zakonczy¢ ich spory z wyzszymi kla-
sami spotecznymi, réwniez po to, by wzbudzi¢ lek. Strach przed mocami nieczy-
stymi i samym diabtem doprowadzit do umocnienia pozycji KosSciota na terenach
Rzeczypospolitej:

Cztowiek nekany wiecznym lekiem przed groznymi sitami , nieczystymi” stawat sie postusz-
nym niewolnikiem koSciota, istotg jemu zupelnie ulegta (Baranowski 1950: 107).

Baranowski przyznaje, ze to wtasnie duchowni tworzyli najwiecej opisow
piekta i demonoéw, poniewaz to oni mieli za zadanie sia¢ zamet. Dzieki temu chtop-
stwo uznato, ze winnym ich wszelkich niepowodzen nie jest arystokracja, lecz sam
szatan (Baranowski 1950: 107-108).

Wielki Stownik Jezyka Polskiego definiuje zabobon jako ,przekonanie o nad-
przyrodzonym wptywie okre$lonych wydarzen, rzeczy, znakéw na rézne aspekty
ludzkiego zycia” (https://wsjp.pl/haslo/podglad/16746 /przesad/2094318/ludowy).
Co wiecej, stownik ten sugeruje, iz zabobon i przesad to pojecia $cisle ze sobg po-
wigzane, dlatego tez mozna uzywac ich synonimicznie, gdyz posiadaja takg samg
definicje o charakterze znaczeniowym ludowym. Etymologia rzeczownika ‘zabo-
bon’ prezentuje sie jako stowo pochodzace z zupehie innej rodziny wyrazéow:

pst. (dial.) *(za)bobon®s / (za)babobns 'gusta, czary, przesady’

Pierwotna semantyka zwigzana z charakterystycznym sposobem wypowiadania zakle¢, wrézb.
0d: pst. *boboniti /*baboniti 'mrucze¢, mamrotaé, wrézy¢' oraz przedrostkowego *zaboboniti /
*zababoniti 'zamrucze¢, wybetkota¢' (https://wsjp.pl/haslo/podglad/16770/zabobon#chro-
nologizacja).

Zabobon pochodzi od czynno$ci wypowiadania stéw po cichu, co poniekad
mozna przyrownac do zaklinania lub ztorzeczenia. Pochodzenie ‘przesadu’ ttuma-
czy sie jego konotacjami z czasownikiem ‘przesadzi¢’, by¢ moze powigzane jest ono
z francuskim stowem préjugé oznaczajacym uprzedzenie (https://wsjp.pl/haslo/
podglad/16746 /przesad/2094318/ludowy). Oba te terminy jednoznacznie wska-
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zuja na konotacje ze stownictwem magicznym, aczkolwiek potagczonym z ogranicze-
niem narzuconym przez okoliczno$ci. Wedtug Baranowskiego, to kwestie wiary,
wedtug stownika, to tez okoliczno$ci wykonywania samej czynnosci, jednakze oba
systemy moga sie wzajemnie przenikac, a ich semantyka i etymologia pokazujg, iz
synonimiczno$¢ stéw jest zasadna.

Zabobon i przesad ujete w powies$ciach Olchowego, Orzeszkowej i Jakubow-
skiej sg zauwazalne i wigzg sie przede wszystkim z wiarg w czarownice. W Czarow-
nicy znad Katuzy prezentujg sie gtbwnie w postaci Koslawej. Artur Olchowy kreuje
bohaterke w schematyczny sposob, by jak najbardziej przypominata ona wiedZme
ukazang w opracowaniach kulturoznawczo-literackich. Beata Waleciuk-Dejneka
w monografii Ludowy obraz kobiety — perspektywa innosci wskazuje na staro$¢ jako
zjawisko powigzane z madroscig i szacunkiem. Ceche te, wedtug badaczki, posia-
daty szanowane w matych miejscowosciach kobiety, ktore zajmowaty sie znachor-
stwem, akuszerstwem i uzdrawianiem (Waleciuk-Dejneka: 23-26). W tym wypadku
opis lekarki z prozy Olchowego nawigzuje do rzeczownika ‘wiedzma’. Wiedzma to
ta ‘wiedzaca’, posiadajgca wiedze niedostepna dla spoteczenstwa, dlatego tez to lud-
no$¢ musi ja szanowac i prosi¢ o pomoc w réznych sferach zycia i bytowania, ponie-
waz jako jedyna wie w jaki sposo6b zaradzi¢ wszelkim bolgczkom. I wiasnie taka cha-
rakterystyka idealnie pasuje do Koslawej. Artur Olchowy sam ulegt podszeptom za-
bobonu podczas tworzenia gtéwnej protagonistki swojej powiesci, kreslac jej por-
tret w schematyczny sposéb.

Kazdy z rozdziatéw dzieta stworzonego przez autora rozpoczyna sie swo-
jego rodzaju przypowiescia, czy tez legenda spisang w czasie przesztym, ukazujaca
historie Koslawej opisywana z perspektywy okolicznych mieszkancow, ktérzy na-
tykaja sie na kobiete przypadkiem. Wszystkie te krotkie opowiesci wydaja sie wy-
brzmiewac¢ jednym tonem przesyconym zabobonnoscig i przesadnoscia.

Pierwsza z nich opowiada o spotkaniu lekarki z diabtem i udanej prébie
przechytrzenia go. Samo potaczenie gtéwnej postaci z symbolem upadku i zta, w spo-
séb dosadny ukazuje czytelnikowi, ktérym torem myslowym powinien podazaé. Po-
wigzanie staruszki z wladca piekiet wykazuje co$ na wzoér zawarcia paktu miedzy
demonem a czarownicg. Kolejne ze wstepow ukazuja historie dzieci, ktore wtamaty
sie do piwnicy Koslawej, a ta je ukarata w magiczny sposéb:

Wzieta miotte i dawaj oktada¢ intruzéw i ciagna¢ ich za uszy. A jak kogo$ pociagta, to sie
robity dtugie jak u osta. A jak trafita w grzbiet, to wyrastat garb. Jak przytozyta w gebe, to sie
dzieciak zaczynat jaka¢ lub zab czarny mu wypadat. W koricu wypuscita psotnikéw (Ol-
chowy 2017: 125).

Kary zastosowane przez kobiete dotycza dzieci, co w pewnym stopniu na-
wigzuje do legendy o Babie Jadze. W jej stowianskiej wersji Baba Jaga mieszkata
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chatce w lesie, gdzie nauczata dziewczynki fachu czarostwa. B6g magii, Weles, dat
jej moc jako zados¢uczynienie za brak urody. Przez dtugi czas Jaga mieszkata samot-
nie, poniewaz byta zrazona brakiem akceptacji ze strony miejscowych. Potrafita ule-
czac i zdarzato jej sie pomagac potrzebujacym (Bobrowski i Wrona 2021: 63-72).
By¢ moze poprzez stworzone w epoce romantyzmu basnie Jas i Matgosia oraz Kro-
lewna Sniezka braci Grimm, zakorzenit sie w zbiorowej mentalnosci zgota odmienny
wizerunek leSnej wiedzmy jako tej podtej, ztej morderczyni dzieci. U Olchowego jest
to niemal popkulturowy obraz czarownicy, ktéry Autor burzy ukazujac bardziej
ludzka twarz uzdrowicielki, tylko po to, by na koniec zepsu¢ pozytywne wrazenie
wobec postaci i zarysowac jg jako méciwa, bezduszng istote.

Oprocz opowiesci zwigzanych z sama Koslawg, w poczatkowych legendach
przed-rozdziatowych, spisanych umys$lnie kursywa, by unaoczni¢ w jak mitolo-
giczny sposo6b byla ona postrzegana przez otoczenie, w powie$ci mozna odnalez¢
réwniez niezwykte historie mieszkancéw - protoplastéw Okartowa i Jansborga
oraz tych obecnych, zyjacych w czasach réwnolegtych do linii fabularnej zycia gtow-
nej bohaterki. S3 to m.in. basnie tudzaco przypominajace te, ktére wyszty spod reki
mistrzow literatury dzieciecej, ale tez zblizone do ludowego folkloru, gdzie mozna
przeciez odnalez¢ réznorakie stwory nadnaturalne, czego przykltadem moze by¢
wywodzaca sie z folkloru mazurskiego topicha (https://www.it.mragowo.pl/upi
ory-z-mazurskich-stron,3,724,pl.html).

W rozdziale 6smym doszukac¢ sie mozna nawet sprawy nawiedzenia domu
poprzez site nieczysta. W chatupie Starego Kani w nocy stycha¢ byto odgtosy kro-
kéw nieznanej istoty poruszajacej sie po schodach w bardzo gtosny i mechaniczny
sposéb. Jego zona zawezwata ksiedza, by ten poswiecit budynek, co miato na celu
wypedzenie nieproszonego goscia za mury posesji. Praktyka odganiania demondéw
oraz duchdw siega renesansowej tradycji zapoczatkowanej przez hiszpanska mi-
styczke, Terese z Avilli, ktéra przekonywata w swoich pismach, ze:

Z wielokrotnego doswiadczenia przekonatam sie, Ze na bezpowrotne odpedzenie czartéw, nie
masz skuteczniejszego sposobu nad wode $wiecong; przed znakiem krzyza takze uciekaja, ale
znowu wracaja. Sna¢ wiec wielka jest dzielno$¢ wody $wieconej; co do mnie, szczeg6lna i bar-
dzo zywa czuje w gtebi duszy pocieche, ile razy jej uzyje (Teresa z Avilla 1898: 269).

Uzycie wody $wieconej, by odgonic¢ zto z domostwa, jest zabobonng prak-
tyka, ktora zapisata sie rowniez na kartach Czarownicy znad Katuzy. Pomaga ona
zazegnac niebezpieczenstwo w sposéb skuteczny i przynosi spokdj. W przytoczo-
nym przypadku, rodzina wyprowadzita sie z nawiedzonego budynku i Autor zazna-
czyt, iz potem nie wiadomo byto, czy nieproszonego goscia rzeczywiscie udato sie
przepedzic.
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W Dziurdziach ludno$¢ wiejska Suchej Doliny wydaje sie zy¢ przesadem
i zabobonem. Juz na samym poczatku powiesci czytelnik dowiaduje sie w jaki spo-
s6b mieszkancy wioski przywotujg miejscowa czarownice, by ja schwytaé. Rozalia
Stefanowa doradza uzy¢ w tym celu podpalonego ‘drzewa osinowego’. Osina, a ra-
czej osika, to wedtug Adama Fischera drzewo uzywane w dawnej Polsce w celach
magicznych. Jego wtasciwosci, podobne do tych od $wieconej wody, przede wszyst-
kim pomagaty chronic¢ sie przed demonami, duchami i upiorami. Jednakze, miato
ono jeszcze jedno zastosowanie:

Osika jest drzewem, ktdre sie na $w. Jana zatyka w strzechy i $ciany, ale tylko w Polsce p6in.-
wsch. (wojew. Wilenskie, poleskie i wotyniskie). Idzie tu moze o ochrone przed czarowni-
cami. W pow. Ropczyce radzg od $w. Lucji do Bozego Narodzenia przynosi¢ z lasu gatezie osiki,
potem te gatgzki w dzien Bozego Narodzenia zapali¢, a wtedy przyjdzie czarownica. (...) Kot-
kiem osikowym przybijano diabtu w ludzkiej postaci lub czarodziejowi pote do ziemi, a cza-
rownice za warkocz przybijano tym kotkiem, aby sie rusza¢ nie mogta (Fischer 1938: 16).

Zona Stefana Dziurdzi wydaje sie wykorzystywaé sposéb zaprezentowany
przez Fischera. Orzeszkowa w swojej powieéci nie okresla doktadnego czasu zasto-
sowania procederu, lecz mozna oszacowag, iz nie jest to sam okres Bozego Narodze-
nia, dlatego tez zabieg przywotania wiedzmy nie przebiegt pomy$lnie.

Kolejnym zabobonem ukazanym w powies$ci sa oskarzenia wysnuwane wo-
bec Pietrusi. Dotycza one przede wszystkim wywotywania szkdd posrod bydta:

WiedZmy nie ma? - krzykneta - a dlaczegdz to mleko u kréw przepadto? Ha? Dlaczego prze-
padto? (...) Mleka u kréw kropeleczki nie ma... dziecku w gebe wlac¢ czego nie ma... a on méwi,
ze wiedZmy nie ma... (Orzeszkowa 1954: 25)

Pietrusie wini sie réwniez o manipulacje pogody i panujacg we wsi susze,
konszachty z diabtem przynoszace jej domostwu bogactwo i dostatek oraz o wywo-
tanie choroby syna Piotra Dziurdzi, ktéra wedle powszechnej opinii chtopstwa, do-
prowadzita go prawie do $mierci. Bohdan Baranowski w PoZegnaniu z diabtem i cza-
rownicq wypunktowat juz czyny stanowigce, wedtug mniemania inkwizycyjnego,
przestanke do uznania kobiety za czarownice. Do najwazniejszych zarzutéw nale-
zato m.in. wywotywanie choréb u ludzi i zwierzat hodowlanych oraz zaprzedanie
duszy diabtu z powod 6w materialnych.

Aleksandra Matyjasik, w artykule Synkretyzm religijny w powiesci ,Dziurdzio-
wie” Elizy Orzeszkowej, dokonata analizy czynnos$ci wykonywanych przez poszcze-
goblne postaci prozy autorki Nad Niemnem. Dzieki jej szczegétowym badaniom zauwa-
zy¢ mozna, iz wiele zachowan i gestdw powigzanych jest z religijnoscia, przez co
moze przejawiac sie zabobon. Badaczka zwraca uwage na to, w jaki sposéb Piotr
Dziurdzia przygotowuje drewno osinowe do ujecia czarownicy:
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Podczas wykonywania tejze czynnosci Piotr przykleka i pochyla gtowe, przybierajac pozycje,
ktoéra zwykle przyjmuje sie podczas modlitwy. Z nabozenstwem wykonuje swoja prace (...
Gdy mezczyzna konczy roztupywac drzewo, wstaje z kolan i ujmuje w ramiona stos drewienek.
Przypomina przy tym kaptana przygotowujgcego sie do sprawowania mszy swietej (...) (Ma-
tyjasik 2021: 77)

Gestykulacja powigzana z religijno$cig postaci wykazuje nie tylko jej zago-
rzato$¢ wzgledem wyznawanej wiary. Moze stanowi¢ réwniez przejaw strachu
przed sitami nieczystymi, z ktérymi wkrotce, wedle mniemania Dziurdzi, bedga mie¢
do czynienia mieszkancy Suchej Doliny. Dziurdzia zachowuje sie w sposéb nadgor-
liwy, wrecz fanatyczny, obawiajac sie, ze kazdy jego ruch jest obserwowany i nie-
wiara w pozytywne bdéstwo, w tym wypadku Kkatolickie, sprawi, iz przydarzy sie nie-
szczescie.

Matyjasik zauwaza, iz miejsce wykonywania czynnosci nie jest réwniez przy-
padkowe, poniewaz s3 to rozdroza stanowigce miejsce nieokreslonosci; nie przyna-
leza one do kogokolwiek, dlatego tez ludzie budowali w ich poblizu kapliczki badz
dekorowali figurkami bdstw (Matyjasik 2021: 78). Potwierdza to teoria Rosemary
Ellen Guiley, ktéra méwi, ze rozdroza to miejsce nawiedzane przez przede wszyst-
kim zte byty oraz istoty zwodzace wedrowcdéw. W takiej asocjacji wystepuja w folk-
lorze niemieckim, gdzie nawiedza je duch jezdzca. W Walii w okresie swieta Hallo-
ween pojawiajg sie przy nich dusze zmartych, wierzenia dunskie nakazuja udanie
sie do rozdrozy w Nowy Rok by przywota¢ ducha, ktéry odpowie na trzy pytania
zadane przez przyzywajacego. W starozytnej Grecji stanowity one miejsce, gdzie
spotka¢ mozna byto boginie magii Hekate (Guiley 2007: 113-114). W popkulturze
funkcjonuje legenda o muzyku Robercie Johnsonie, ktéry zawiagzat z demonem pakt
wtasnie na rozdrozu, dzieki czemu uzyskat stawe i pienigdze, w zamian oddal wta-
sng dusze (https://faroutmagazine.co.uk/robert-johnson-myth-devil-crossroads-
story).

W pracy Synkretyzm religijny w powiesci ,Dziurdziowie” Elizy Orzeszkowej
A. Matyjasik omawia jeszcze wiele czynnosci religijnych sugerujgcych praktyki za-
bobonne, takie jak pielgrzymka do miejsca swietego, gdzie Piotr Dziurdzia ztozyt
Bogu figurke woskowg proszac o uzdrowienie syna, czy tez uzycie Pisma Swietego
przez Aksene jako napedowego Zrodta mocy podczas czynnosci ustalania ztodzieja
majatku gtéwnego bohatera, albo prébe uleczania syna Dziurdzi przez jego ojca za
pomoca Biblii i kres$lenia nad jego gtowa krzyzy (Matyjasik 2021: 78-80). Przyto-
czone praktyki ukazujg, jak bardzo religijno$¢ byta wazna dla bohateréw Dziur-
dziow i w jaki sposoéb jej obecnos¢ przyczynita sie do oskarzen Pietrusi o magie, po-
niewaz to ona jako jedyna nie uzywata przedmiotéw kultu religijnego w swojej co-
dziennej praktyce zielarskiej, co, rzecz jasna, nie uszto uwadze jej pobratymcow.
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Dziurdziowie w swojej tresci odwotujg sie réwniez do poganskich praktyk
zabobonnych, czynionych dla ochrony siebie, swojego mienia lub z czystego przy-
zwyczajenia. W zwigzku z tym Magdalena Kreft odnotowata:

Mieszkancy wioski stosowali sie do wielu innych jeszcze zabobonnych przepiséw. I tak: jesli
wyijeli z pieca pekniety chleb, wierzyli, ze kto§ umrze. Miedzy Bozym Narodzeniem a Trzema
Kroélami kobiety nie krecily wrzecionem, boby wiosng ptactwo domowe zdechto z zawrotéw
glowy. W dzie Podwyzszenia Krzyza Swietego chtopi nie chodzili do lasu, boby robactwo
z lasu przyszto do chaty. Przy zeciu zboza nie $cinali ktoséw w pewien sposéb zwigzanych
lub ztamanych, boby nieszczes$cie na nich spadto. (...) Orzeszkowa niczym dokumentalistka
unaocznila, jak czary objasnialy prostym ludziom $wiat (Kreft 2019: 68).

Zabobonno$¢ w utworze Akuszerki ujawnia sie przede wszystkim w zacho-
waniu mieszkancéw Jadownik wobec Reginy Perkowej - zostata ona posadzona
o czary przez miejscowg ludnos¢, czego skutkiem byto wrzucenie jej do wod Czar-
cienicarazem z Rozalkg, biologiczng matkg gtéwnej bohaterki, Franciszki. Uznane za
czarownice kobiety zostaty potraktowane w spos6b schematyczny, a procedury, ja-
kie wobec nich zastosowano, jako zywo zaczerpnieto z nakazéw zawartych w dziele
Mtot na czarownice Heinricha Kramera.

Jozef Putek w monografii Mroki sredniowiecza wspomina o wydarzeniach ze
wsi Jadowniki (pod koniec siedemnastego wieku doszto tam do procesu Reginy Ko-
zubki) sugerujac, iz wies ta byta szczeg6lnie nieprzyjazna wiedZzmom. Kozubke dopro-
wadzono do sadu $wieckiego, z ktérego nakazu przeszta potem tzw. ,prébe wody”. Jest
to praktyka zalecana przez Kramera i Sprengera majgca za zadanie pomoc oskarzone;j
przyznac sie do winy - udowodni¢ przewinienia. Jesli domniemana wiedZma toneta,
to oczyszczano jg z zarzutdw, jesli nie, zostata uznawana za wspolniczke samego
diabta (Putek 1947: 111). Bohdan Baranowski wspomina réwniez o tym, ze wigzato
sie to niekiedy z ,préba tez”, kiedy to przymuszano kobiety do ptaczu, uwazajac, ze
czarownice nie potrafig ich roni¢. Zmuszane do ptaczu mtode dziewczeta czesto nie
potrafity wywolywac tez na zawotanie, co oczywiscie umacniato przekonanie o stusz-
nosci ich przesladowan (Baranowski 2023a: 135). Wszystkie te praktyki mozna
uznac za niebezpieczne zabobony. Przez nie w wodach niekiedy wartkich rzek i po-
tokow tracity zycie dziesiatki kobiet. Wiasnie w taki sposéb dokonata zywota Rozalka,
a Regina Perkowa ledwo ocalata. Sama Perkowa wspomina o tym w Akuszerkach:

(...) Pani z dworu oskarzyta o czary, a razem z nig Regine Bialg, Kubaline, Kozubke, Saline,
Kantorczyne i szewcowg, Ze mleko odbieraty dworskim krowom. Odbyt? sie sad. To byt rok
tysiac sze$¢set dziewiecdziesigty 6smy. Ptawili je w Czarciencu, a potem w smole, posypali
pieprzem i przegnali przez wies. Pozwolili wréci¢, bo na koncu trzeba zaptaci¢ grzywne (Ja-
kubowska 2022: 19).
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Zaréwno w Dziurdziach, jak i w prozie Sabiny Jakubowskiej ujawnia sie wy-
raznie zabobonno$¢ ludnos$ci wiejskiej. Poréd Franciszki, ukazany na pierwszych
stronach powie$ci, okazat sie by¢ niezwykle ciezki i peten komplikacji. Perkowa,
przyjmujaca niemowle na swiat, nakazata przytozy¢ do kregostupa rodzacej krzyz
argumentujac, ze:

- (...) A teraz nie czas na wypominki, bo tu twoja trzecia baba rodzi i jeszcze mozna co$ od-
mieni¢. Nie mam ja do ciebie niecheci, to i ty do mnie nie miej, i réb co ci kaze, bo to ojca jest
robota, krzyz do krzyza przytozy¢ (Jakubowska 2022: 8).

Wiara w magiczne wsparcie podczas przezywania trudnych chwil, nawet
tych na tozu $mierci, sprawia, iz ludzie odwotujg sie do Boga. W ten sposdb uczynita
Regina Perkowa. P6zniej dorosta juz Franciszka, podczas swoich praktyk akuszer-
skich, bedzie stosowac forme modlitwy do katolickiego Boga, by nie tylko uspokoi¢
rodzaca, ale réwniez po to, by uzyskac dla niej wstawiennictwo. Sam proces porodu
jest w Akuszerkach ukazany w sposéb magiczny i rytualny, ale tez przesadny. Przy-
szta matka nie moze wydawac na $wiat dziecka w warkoczu, bo symbolizuje on za-
platang pepowine. Nowonarodzone dziecie o watpliwym zdrowiu nalezato pilnie
ochrzci¢, poniewaz bano sie, iz jego duch bedzie nachodzi¢ matke. Powie$¢ unaocz-
nia rowniez sytuacje, kiedy to dochodzi do kolizji wiary judaistycznej z praktykami
akuszerskimi, co jest rowniez zabobonne. Wracajaca od porodu Diabelcowa zostaje
oskarzona przez Zydéwke Chane o nieczysto$¢:

- Jest nieczysta! Sama powiedziatas, Zze wraca od porodu! Tam sg umarli! Dotykata krwi,
dotykata umartych! Zaraz tu czego$ dotknie i bedziemy nieczysci (Jakubowska 2022: 115).

Symbolika krwi jest obecna w kulturze i wierzeniach od starozytnosci. Za-
Zwyczaj powigzana byta z zyciem i $miercig, przej$ciem miedzy $wiatami. Stanowita
no$nik taczacy $wiat ziemski z duchowym podczas rytuatéw. W Biblii krew ukazana
jest jako element ceremonii sktadania ofiar Bogu, co miato miejsce gtéwnie w Sta-
rym Testamencie. Réwniez w tej cze$ci Pisma Swietego, a doktadniej w Ksiedze Ka-
ptanskiej, jest mowa o nieczystosci kobiety powigzanej z menstruacja, ktéra jest za-
razliwa rowniez poprzez dotykanie tych samych przedmiotéw, co miesiaczkujaca
kobieta. Dlatego tez niewiasty takie musiaty zy¢ w izolacji i nie mogty mie¢ podczas
tego czasu kontaktu ze swiatem, w szczeg6lno$ci meskim?. Judaizm, opierajacy sie
w gtoéwnej mierze na Starym Testamencie, wybrzmiewa réwniez poprzez postac
Chany i jej stosunek do krwi. Karczmarka zniewaza Franciszke, sugerujac, iz jej

1Zob. Kpt 15,19-24.
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zawo6d sam w sobie jest nieczysty. By¢ moze do gtosu dochodzg tu réwniez przeko-
nania o uprawianiu magii przez akuszerke, dlatego tez bohaterka wyrzuca Diabel-
cowej przebywanie wsrod umartych.

Kolejnym zabobonnym aspektem w powiesci jest wiara w Laskawos¢ -
$mier¢. Perkowa oraz jej przybrana cérka wierza, zZe objawia im sie ona podczas tran-
zycji duszy miedzy $wiatami. Regina w ten spos6b zmusza Franciszke do przyjecia
fachu akuszerskiego, poniewaz, jak sadzi, tylko nieliczni s3 w stanie zauwazy¢ L.a-
skawos¢ i jest to dar. Nie jest wspomniane w tekScie Akuszerek, co sie stanie, gdy
kobieta odmdwi i nie zostanie potozna. Perkowa z kolei wykreowana jest jako po-
sta¢, ktora ma wystarczajaca wiadze, by méc pertraktowac ze $miercia. Dzieki temu
ratuje zycie Franciszki i jej cérek podczas epidemii choroby, a sama umiera.

Zabobonno$¢ ukazana w trzech oméwionych tu powiesciach opiera sie gtéw-
nie na wierze chrze$cijanskiej. Elementy wiary takie, jak przedmioty kultu, $wiete pi-
sma lub zapisane w nich prawidta, unaoczniajg gorliwos$¢ mieszania sfery sacrum
z profanum. Sfera profanum okazuje sie by¢ znacznie oddalona od tradycyjnego po-
stepowania typowego katolika. Wnioski z artykutu Aleksandry Matyjasik dotyczace
Dziurdziéw wydaja sie odnosi¢ do wszystkich interpretowanych w niniejszej publi-
kacji dziet:

Na problematyke dotyczaca religijnosci ludowej w Dziurdziach zwracali uwage m.in. Stani-
staw Fita oraz Tadeusz Bujnicki. Zdaniem Fity mieszkancy Suchej Doliny ,zyja w $wiecie po-
je¢ iwyobrazen poganskich, ktére w dziwny, cho¢ dla nich catkiem naturalny sposéb wspot-
istniejg z przejawami religii i obyczajowosci chrze$cijanskiej” (Fita 1993a, s. 79). Do podob-
nych konkluzji dochodzi Bujnicki, ktéry zauwaza, ze wystepujace w Dziurdziach motywy re-
ligijne i wierzenia ludowe odznaczajg sie niewatpliwie pogranicznym charakterem (Bujnicki
2001, s. 32) (Matyjasik 2021: 76).

Istniejgca w zyciu codziennym zabobonnos$¢ poganska, wigzgca historie opo-
wiedziane w analizowanych utworach z pradawng stowianska tradycjg, jest przyga-
szona i zmodyfikowana poprzez katolickie praktyki, ktére wnoszga do magicznosci
powiesci element stonowania, uwiarygadniajg postepowania czy decyzje bohate-
réow, przez co fabuty Dziurdziéw, Akuszerek i Czarownicy znad Katuzy zyskujg na au-
tentycznosci.
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